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“Türkiyede İlmi ve Felsefi hayatin 


- inkişafı şariları 


Felsefi ve içtimai konferansların onuncusunu bu- 
gün sizinle yapacağım konuşma teşkil edecektir. Üç ay 
evvel başlayan konferansların bu seneye ait serisinin hi- 
tamı vesilesile memleketimizde ilim ve felsefe hayatı- 
nın inkişafı şartlarını Pay bakımdan araştırmağa 
çalışacağım. i 


Şimdi sizinle beraber şu meseleyi düşüneceğiz: Tür- 
kiyedė ilmi ve felsefi faaliyetin inkişafı hangi şartlara 
bağıdır? Bu sorgunun cevabı, takip ettiğimiz sosyolojik 
usulün icabı olarak, bizi toplu bir tarihçe yapmağa sevk 
ediyor.. Daha ilerilere gitmeğe lüzum görmeksizin tarihi- 
mizin Osmanlı denen merhalesinin son halkalarından 
başlayıp bugüne kadar geleceğim. 


On sekizinci asırda Türkiyeyi. tetkik etmiş ve Türk 
kültürüne, Türk Edebiyatına ait bir eser yazmış olan 
İtalyan Toderini, kitabının başında (1) o asır ,Tünkiyesi. 
nin fikir manzarasını şöyle tasvir ediyor: l 


e Türkler, fikir faaliyeti sarfetmek için çok be- 
reketli bir istidada a ri, her tarafta akademileri 





(Ey Todekini, Timur der. Türken, Königsbörg 1790, Al- 
manca tercümesi. ; 


ne Fikri faaliyetlerini muntazam bir plân altında 

akip ediyorlar. Bu faaliyetler zamanımızın Avrupasını 
zeride bırakır. İki Türk âlimi tanıyorum ki İtalyanca 
bilirler, bunların ilim ihtiraslarına hudut yoktur. Ben. 
den riyaziyeye ait İtalyanca kitap istediler. 


«Bazı muharrirler, meselâ Volney, Tott Türklerde 
ilmi faaliyet bulunmadığını söylerler. Bunlar haksızdır- 
iar. Türkiyeyi tanımamışlardır. Bazıları da türkleri bar- 
bar zannetmişlerdir. Meselâ Savary, (Mısıra dair mek- 
tuplar) isimli eserinde bu fikri ileri sürer. Böyle düşü- 
nenler de yanılıyorlar.. Türkler Avrupayı geride bıraka- 
cak bir fikir faaliyeti kadrosuna maliktirler (2) ». 


Toderini, eserinin ikinci cildinde Türklerde sistemli, 
disiplinli bir akademi hayatı olduğunu söyleyor: Türk. 
iy akademi var. İdare mükemmel. Talebe hayatı mun- 

azam. Daha Sultan Orhan Bursada bir cami ile beraber 
e de akademi tesis etti. Bu akademi az zamanda ilmi 
bir şöhret kazandı. O kadar ki İrandan, Arabistandan 
talebeler gelmeğe başladı. Bir zamanlar türklere hoca- 
lık eden araplar ve acemler şimdi ` türklerin talebesi 
olmuşlardı. İkinci Fatih Mehmet, Ayasofya ve Fatih 
akademilerini tesis etti. 1453 de ayrıca gece yatısı bir 
akademi kurdu. Bu akademilerin talebesi 1784 de 1050 
ve baliğ idi. Meşhur Kâtip Çelebi bu akademiden yetiş- 
miştir. Fatih Joden hariçten hayli talebe celp etti. 
Talebe adedi takriben 6,000. dir. İkinci Bayzit, -Birinci 
Selim ayrı ayrı âkademiler kurdular. Birinci Süleyma- 
nın akademisini gezdim, çalışmasını yakından tetkik 
ettim, di ve takdirden kendimi a'.madım (3) .» 





l (2) Bk: Ez. Cil: 1, Sf. 9. 
. (8) Bk: Kz. Cilt. I L, Sf. 7,11. 


Daha sonra Toderini gerek 18 inci asrm; gerek daha 


evvelki asırların yetiştirü diği Türk âlimlerinin hayatını 
anlatıyor ve muhtelif ilim şubelerinde neler ckutuldu- 
ğundan bahsediyor: Türkler bilhassa huxuk ve siyaset 
ilimlerine ehemmiyet veriyorlar. Zannedildiği gibi 
Türkler devlet idaresinde gelişi güzel hareket etmi- 
yorlar. Hareketleri bir plâna bağlıdır. İhtirastan uzak- 
tırlar, Cevlet endişesini gözetirler (4). 


Gerek Toderini'nin bu tasvirleri. gerek akademi is- 


mini verdiği medreseler bize.yabancı değildirler. Fa- 


tih Süleymaniye, Bayezit câmileri civarında bugün yok- 


sul ailelere sığınak olan bir sıra hücreler, yahut Ana- 


dolu şehirlerindeki harap medreseler, eski Osmanlı aka- 


demilerinin ankazıdır. Buralarda o devrin cihan görüşü 
ile alâkadar ilimler okutulurdu. Onlar hakkında vere- 


ceğim hüküm, kendimizi o devre mal ettiğimiz nispet- 


te objektif olacaktır. . İki ciltlik bir kültür ve edebiyat 


tarihi yazan bir ecnebinin, sırf ekzantriklik ve sempati. 
tesirile tetkik ettiği bir şark memleketini lüzumundan - 
fazla methettiğini söyleyemeyiz. Avrupalı sıfatile ken-. 
disini bu akademilerin havası içinde aşağı gören bu İtal- 
yanın o zamanki hâleti ruhiyesi, tıpkı bizim bugün bir. 


garp memleketinin ilim muhitlerinde duyduğumuz hâ- 


leti ruhiyeye ne kadar benzeyor! 16 ıncı, 17 inci. 


asırlarda bu hâleti ruhiyeyi memleketimizde yaşıyan 
seyyahların sayısı oldukça çoktur. 


pe 


Fakat nasıl bir sebep, Osmanlı İmparatorluğunun 


“siyasi azameti ile mütenasip kültür hayatını inhitata 


mahküm etti? Bu sualin cevabı bütün bir imparatorluk : 


(4) Bk: EK. Cilt: cii Di 64, 


K 


- 
pe 


tarihi ile alâkadardır. Mukadder bir sam yeli, imparator- 
luğun bünyesi kadar o bünyenin maneviyatına kuvvet 
veren cihan görüşünü sarsıntı içinde bıraktı. Çöken 
şey, yalnız Türk medreselerinin akademik tedrisat. sis- 
temi değildi. Çöken şey, bütün bir şark, bütün bir Müs- 
lüman dünya idi. Osmanlı İmparatorluğu çöken bu dün- 
yanın bir parçasını teşkil ediyordu. .. 


Bu inhitatın şuurunu yarı şekilde on dokuzuncu 
asrın başında hissettik. Daha doğrusu vukuat zorla, 
başımıza vurarak hissettirdi. Fakat bu şuur tam değildi. 
Zira asrın ortasına gelinceye kadar Avrupa karşısında 
yalnız askeri teşkilâtca, fenni tatbikatca geri olduğumu- 
zu zannediyorduk. Fikir hayatımız, edebi kültürümüz 
noksansızdır, hatta garbe üstündür. Sadece nizamı cedit. 
teşkilâtına, Avrupa fenninin tatbikatına muhtacız. Ka- 
İamız, kalbimiz ne ise o kalacaktır, Bunun için askeri, 
fenni gerilikden kurtulmalarına; memleketimize ilk gi- 
ren eserlerin nasıl tatbiki ilimlerle alâkadar olduğunu 
gösteren bir vesika bunu pek güzel göstermektedir (5). 


Fakat zamanın demir eli tesirini göstermekte gecik- 
medi. Asrın ortasında Avrupanın bize aynı zamande 
kültürce, felsefece, ilmi zihniyetce de üstün olduğunu 
itirata,istemiyerek hazmetmeğe mecbur kaldık. Parmak 
ısırdık. Kendiliğimizin şuuruna vardık. Bu defa taklit 
tam oldu. Avrupa, bilhassa fikir Avrupası bizim için 
Firengistan veya Françe diyarı adını taşıyan Fransa idi. 
Umumi harbe kadar bu telâkki yaşadı. Çünkü okudu- 
gumuz Fransızca kitaplar medeniyetin ve kültürün yal- 
nız Fransada olduğu hissini veriyordu. İngilterenin yal- 
nız parlmantarizmine hayran kalmıştık. Almanya ise 


(5) İş Mecmuası, cilt: 1, sayı 1+ M. Cevdet. 


bizim için meçhul bir âlemdi. Türkiyeye Avrupadan 
açılan pencere, yalnız Fransayı gösteriyordu. Şu halde 
rüyet ufkumuzu yalnız Fransızca kitaplar genişletecek- 
ti. 

İlk tesirler tercüme ile başladı. Zaten ameli ihti- 
yaçlar, ilk önce yabancı Avrupa dillerinin öğretilmesini 
emrediyordu. Tercümanlık hizmetinde kullanılan Fe- 
nerli rumların hariciye işlerinde kötü niyet taşıdıkları 
anlaşılmıştı (8). Kültür alâkamız ilk evvel siyasi edebi- 
yat ile başladı. Russeau'ya, Montesguieu'ye, hatta La 
Martine'e karşı a'lâkamız edebi, fikri olmaktan ziyade 
siyasi idi. Ancak geçen asrın sonuna doğru edebi ve fel- 
sefi eserlere teveccüh ettik. Mamafih alâkadar olduğu- 
muz ilk edebi eserler, ikinci, üçüncü derecede Panar 
muharrirlerine aitti. i 


Octave Feuillet; Dumas, George Ohnet gibi Fransız 
muharrirleri intihap edildi (7). Çünkü maksat sırf ede- > 
bi bir ihtiyacı tatmin değildi. Maksat mahdut bir sınıla 
sadece okunacak kitap temin etmekti. Yirminci asrın 
ilk yıllarında Abdullah Cevdet Le Bon'u, Gökalp Durk- 
hein'i, Sabahattin Le Ply ve Demolin'i, Ahmet Şuayip 
Taine'i, Salih Zeki August Comte'u... ilâh. memlekete ta- 
nıtmağa çalıştılar. Burada da ameli ihtiyaç hâkimdi. 
Fikrin hasbiliği, sırf Avrupa fikriyatının ne olduğu en-. 
dişesi mevcut değildi. e Gökalp müstesna, bütün fikir 
nâkilleri, sadece nakletmek için naklettiler. Mehmet İz- 
zet, Mustafa Şekip gibi iki nâdir mütefekkirimizi bir 


(65 m TERA citt: 5, Sf. a5; 

(T) Alman müsteşrıklarından Hachtmann'ın (Türkiyede Av- 
rupa tesirleri) ismindeki kitabında bu hususta etraflı malümat 
vardır. 


tarafa birakmak şartile bu kuru nâkillik çağını bugüne 
kadar uzatmak yerinde bir hüküm olacaktır. 


İşte on dokuzuncu asır zarfında yıkılan eski kültür 
hayatının ankazı içinde belirmeğe başlıyan Avrupai &i-. 
kir hayatımızın toplu görünüşü bundan ibarettir. Av- 
rupadan gelen bu tesir ne vücude getirdi? On yedinci 
ve on sekizinci asırlarda Avrupalıları hayran bırakan 
medrese hayatımıza mukabil ne gibi teşkilât vücude 
getirdik? 


Benim bile bildiğim tarihi malümata göre Avrupai 
tesirler altında ilk maarif hareketi H. 1240 da İkinci Mah- 
mudun iptidai tahsil mecburiyetine ait olan fermanıdır. 
Bu fermanın şu satırlarını beraberce okuyalım: «Maa- 
zallahıtaâlâ zemâneyi cehâlet istiap ile ekser halk diya- 
netindeh bihaber olduklarından bu keyfiyet nusretsizli- 
ğe sebebi müstakil olup asminillâh böyle giderse min 
kıbelirrahman terbiyei şed(deyi müstelzim olacağı erbâ- 
bı basirete zâhir...» dikkat ediyorsunuz: Ferman nus- 
retsizlikten, askeri hezimet ve inhitattan endişe ediyor. 
Bu endişeden altı sene sonra Avrupaya zabit ve mühen- 
dis yüz elli talebe gönderildiğini görüyoruz (8). Keza 
ermana yine dikkat ediyorsunuz: Maarifçilik hareke- 
“ne dini zihniyet hâkimdir. Fakat ne de olsa hareket 
oir defa başlamıştır. H. 1257 de iptidainin yanında rüş- 
üyelerin doğduğunu görüyoruz. Daha evvel Sultan 
Mahmut Tıbbiye ve Harbiyeyi ağmıştı. Bu suretle ye- 
ri ve Avrupai tahsilin üç derecesi yürümeğe başladı. 
1262 de Avrupa maarifciliğinin teşkilât tekniği alındı. 
Bu sıralarda pek esaslı endişeler hâkim olmağa başladı 
xi başlıcaları şunlardır: 





(8) Bk; Lütfü Tarihi, Cit 1, Sf. 172. 


1 — İptidai mekteplerin ıslahı; 
2 — Rüştiyelerin ıslahı; 


Bu iki ıslahat ancak bir şart ile mümkün: Usulü 
diniye dairesinde ve ihtiyacatı zemaneye muvafık bir 
surette. Tanzimatcılığın, meşrutiyetin hastalığına sebep 
olan ikilik, bir taraftan eskiye tırmanmak, öte taraftan 
yeniye heveslenmek cereyanları, daha şimdiden baş gös- 
“termiş oluyor. 


3 — Leyli bir darülfünun tesisi; 
4 — Bütün maarif işlerile daimi olarak meşgul ola- 
-cak bir meclisi maarif tesisi; e 


9 — Maâarifin idari işlerile alâkadar bir nezaret. 
(İlk defa Kemal efendi (Paşa) nın işgal ettiği bu nezaret 
fikri ve meclisi maarif ihtiyacı, bâriz bir Avrupa tesi- 
ridir). l i l 
ğ 6 — Kütübü fenniyeyi vücude getirecek bir 
© meni dâniş. , i 

Bu encümen ylümu âliye ve fünunu naflıaya.ait eser- 
leri dilimize çevirecektir. Memleket içinden ve dışın- 
dan harici ve dahili azâsı olan bu encümene meşhur mü- 
.verrih Hammer de dahildi. 1267 de Abdülmecid'in hu- 
zurile encümeni açan Reşit Paşa, encümeni tesisinden 
güdülen maksadı şöyle anlatmış idi; 


«Fünun ve maarifi hâvi olmayan lisan her ne kadar 
zaten mükemmel ve muntazam olsa bile âsârı umran- 
dan hâli arazii hâliye gibi addolunur. » 


Bu. reform arasında bizim mevzuumuz bakımından 
yoklamaklığımız icap eden darülfünundur. Darülfünün — 
ihtiyacı hissedildiği zaman, ilk düşünülen şey hoca oldu. 
Hatta evvelen hocaların yetiştirilmesi düşünüldü... 1273 
de meclisi maarif kararile Avrupaya iki talebe gönde- 


o 


rildi. Maksat darülfünuna hoca yetiştirmekti. Bu iş 
için vücude getirilen talimatnamede şöyle deniliyor: 
(Mumâileyhima efendilerin vazifei memuriyetleri, Pa- 
riste tahsilde bulunan efendileri okutmak ve hıristiyan 
tebaya orada türkçe öğretmek, onlar hakkında senede 
bir defa meclisi maarife ders jurnal göndermektir. Der- 
saadete avdetlerinde darülfünun hocalığına kKesbi liya- 
kat etmek üzere fünunu lâzimeyi tahsilden ibaret olup 
ancak biri riyaziyat, biri tabilyat fenlerine sarfı mesai 
edecektir. Ve kankısı riyaziyata, kankısı tabiiyata mün- 
hasır olduklarını meclisi maarifte bildireceklerdir (8)» 
Maamafih darülfünunun tesisi için bu talebelerin Avru- 
padan gelmesi beklenmedi. 1262 de eski adliye binasının 
yerinde bir darülfünun yapıldı. Ve bugünkü üniversite- 
lerdeki cours pulics'e benzer şu «dersiâm» lar küşat 
olundu: i 


Hikmeti tabiiye: Maadin meclisi reisi Derviş Paşa 
tarafından. 


- Umumi tarih: Ahmet Vefik Paşa tarafından. 
İlmi mevâlid: Salih Mehmet efendi tarafından. 


Muhtelif lisanlardan dört bin kitabı muhtevi bir kü- 
tüphane, mükemmel âletlerle mücehhez bir nümuneha- 
ne, kimyahane vücude getirildi. 1286 da darülfünun 
Divanyolundaki eski Maarif Nezareti mahalline getiril- 
di: ki bu ikinci kuruluş vesilesile İstanbulda bulunan 
Cemalettin Efganî arapça bir nutuk söyledi. O sene bin 
namzet talebe kayıtlandı ve yarısı imtihanda muvaffak 
oldu. Ayrıca o senenin ramazanında halka iii dersleri 





(8) Bu ii dalebeden biri Selim Sabit olayi tahsilini bitirmiş 
ve 1288 de darülfünuna hoca olmuştur. Diğerinin kim olduğu 
belli değildir. 


10 


açıldı, Avrupavari ilimlerin nasıl girdiğini göstermeğe 
yarar diye bu derslerden bir kısmının listesini nakledi- 
yorum: i 


Heyet: Tahsin Efendi tarafından 

Câzibe meselesi: Cevdet Efendi 

Makine: Tevfik Efendi .. 

“Mezarların sıhhate tesiri: Vahit Efendi 
Servet: Münif Efendi 

Hava: Emin Efendi l 
Tabiat kanunları, iklimler, mizaç: Aziz Efendi 
Seyyareler: Selim Efendi (9) 


Bu arada diğer ilim şubelerine ait müesseselerde ya 
yeniden açılıyor veya açılmış olanlar ıslah ediliyordu: 
1287 de mektebi hukuk tesis olundu. (10) Evvelce kuru- 
lan tıbbiyenin tedrisatı türkçeleştirdi. Kısası Ahmet Ve- 
fik Paşanın nazırlığına düşen devirede (ki 1289 da.nazır 
oldu) çok şeyler vadeden bir uyanıklık görülmektedir. 
Yine bundan biraz sonradır ki lâtin harflerinin kabulü 
düşünüldü. Bu iş için bir komisyon vücude getirildi. Ce- 
malettin Efganiye, Tahsin Efendiye darülfünunda ders 
verildi. Bu iki zatın tedrisatı muhitte, mutaassıplar ara- 
sında hayli dedikodular uyandırdı. Bu dedikodular da=- 
rülfünunun kapanmasile neticelendi. Bu kapanma tam 
otuz sene devam etmiştir. 





(9) O devrin bir tarihçisi bu mevzular hakkında şöyle diyor: - 
«Halkın bu mübarek gecelerde bu makule türrehat ile akideler ini 
bozmak ne fazahattir? Tabidtın esrarı havasın araştıracağı sey- 
lerdendir. Bu esrarı umuma açmak muvafık değildir.» ..- Ne 
(10) Hukuk Fakültesinin tarihçesi için bakiniz; Hukuk Fa- E 


'kültesi Mecmuası, sene 2, sayı 12, Ebulülâ Mardin'in tetkikleri. 
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Bu kapanma devrine kadar devletin maarif endişe- 
sile nasıl hareket ettiğini gördük. Fakat bu işte devlet 
yalnız değildir. Devlet yanında aynı endişe ile harekete 
gelen bazı hususi teşekküller ve şahsiyetler de görül- 
mektedir. 1270 den sonra memleketin ilmi ve fikri ha- 
yatını inkişaf ettirmek için hususi cemiyetler vücude 
geldi. Bunlardan biri (Beşiktaş Cemiyeti İlmiyesi) adını 
taşıyan teşekküldür. Merkezi Ortaköyde olan bu cemi- 
yet, fenne, edebiyata, felsefeye ait tedrisatta bulundu. 
Sânizade Ata fenni bahisleri, İsmail Ferruh edebiyatı, 
Kethüdazade Arif felsefeyi üzerine almıştı. Cemiyetin 
masrafı, azâları arasında harfene (arifâne) şeklinde te- 
min ediliyordu. Azâdan dışarıya giden olsa bile aidatını 
muhakkak gönderiyordu. Oo Bilâhare daha geniş, daha 
faal bir cemiyet doğdu. İsmi (Cemiyeti İlmiyei Osma- 
niye) olan bu cemiyetin merkezi Çiçekpazariında idi. 
“O zamanın maarif nezaretine verdiği bir tezkerede ce- 
miyet maksadını şu suretle anlatıyor: «İşbu cemiyet me- 
sâili diniye ve politika müstesna tutularak her türlü 
ulümu maarife dair kütüp ve resâil telif ve tercümesi ve 
eyyâmı mahsusada umuma ders itası.... ilâh). Hususi bir 








cemiyetin şiar edindiği bu ruh, eğer bütün muhitin ha- 





vainesimisine hâkim olsaydı, bugün belki zengin bir fi- 


kir hayatı karşısında kalacaktık. (Cemiyeti İlmiyei. Os 








maniye) nin ortaya attığı bu prensip, yani dini ve si- 





yasi endişelerden tamamen uzak bir bir ilmi ve felsefi 











hayat doğurmak endişesi, ne yazık ki, tahakkuk etmedi. . 





Bugün bile bu prensipin muhitimize tamamen yerleşmiş 








olup olmadığını, hazmedilip edilmediğini şüphe ile ken- 


12 


di kendimize sorabiliriz. 

Otuz sene kapalı kalan Darülfünun ne oldu? Yalnız 
o edebiyata ve fenne ait tedrisatı yapmış olan bu Darülfü- 
nun 30 sene kapalı kaldıktan sonra tekrar açıldı. 
Sultan Hamit buna neden lüzum gördü? Söylendiğine 
göre münevverler arasında Avrupada tahsil etmek cere- 
yanı kuvvetleniyordu. Mütemadiyen Avrupaya firar vu- 
kuatı oluyordu. Zamanın padişahi bunun önüne geçmek 
istedi. Mektebi Mülkiye içinde üçüncü defa olarak bir 
darülfünun tesis edildi Biraz sonra bugünkü Zeynep Ha- 
nım konağına nakledildi. e Meşrutiyete. kadar devam 
eden bu merhalede (Darülfünunu Osmani) nin darülfü- 
nunlulukla bir alâkası yoktu. Memleketin ilmi ve felsefi 
hayatı için dikkate şâyân hiç bir adım teşkil etmeyen 
bu çağ üerinde durmıyacağız. Bu devrin fen ve felsefe 
tedrisatını takip eden bir Alman müsteşrikı, Marten- 
Hartmann, Darülfününu Osmâni de darülfünunluluk na- 
mına hiç bir şey görmediğini söyler. o 1908 den sonra 
aynı vaziyet devam etti. i 


Darülfünun dersleri adile neşşredilen mecmualar 
bize bu hususta bir fikir verebilir: Elli sene evvel te- 
şekkül etmiş olan Cemiyeti İlmiyei Osmaniye'nin, ted- 
risatına, zihniyetine, neşrettiği Terakki mecmuasının 
mâhiyetine bakılırsa ve onunla mukayese edilirse meş- 
rutiyetin ilk çağındaki darülfününu osmaninin kıymeti 
hiç derecesine iner. Burada koyu bir teolojik zihniyet, 
felsefi düşünüşe, müspet bir görüşe büyük bir engel teş- 
kil etmektedir. 1908 den evvel ve sonra Selânikte başlı- 
yan yeni fikir hareketine karşı tamamen yabancıdır. 


Dünya harbi, bir çok sahalarda olduğu gibi kültür 
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yapımızda da bir sarsıntı vücude getirdi. Daha ziyade 
Gökalp'ın enerji ve orijinalitesi ile izahı mümkün olan 
bu hayırlı sarsıntı harp senelerinin felâketi içinde, inkâr 
edilemiyecek bir zihniyet tahavvülü vücude getirdi. 
1915-1918 arasında darülfünunun bilhassa asıl kültür ile 
alâkadar şubelerinde Avrupayı, Avrupanın araştırma 
.ve düşünme usulünü kavramış bir zihniyet belirdi. Fel- 
sefe, tarih, hukuk için büyük mali fedakârlıklar muka- 
bilinde Alman profesörler getirildi. Bu ecnebi unsurla- 
rın, ne İaydası ve tesiri oldu? Onlar için dökülen para 
ne netice verdi? Şimdiye kadar bu neticeyi araştıran 


hiç bir tetkik vücude gelmemiştir. 


Mamafi Darülfünunu Osmani'nin yerli uzuvları da boş 
durmadı. O zamanın fikir hayatımızdan bahseden Av- 
ruaplı müsteşrikler hayrete şâyân bir fikri teceddüt 
gösterdiğimizi söylerler. Bilhassa Stüber, Hartmann, Fi- 
şer, bu teceddüdün ruhunu teşkil eden Gökalp'ın ve 
onun arkadaşı olan Köprülüoğlu Fuad'ın Avrupalı tara- 


fina ehemmiyetle işaret etmektedirler. O zamanın 
hâleti ruhiyesine bakılırsa herkes bu yeni ruhla çalışma- 
ğa başlıyan darülfünundan çok şeyler umuyordu. Av- 
rupalı âlimlerin tesiri, memlekette görülmedik bir ilmi 
ve felsefi hayat doğuracak zannediliyordu. O zamanın 
ümitlerine tercüman olan bir yazının şu satırlarına ba- 
kınız: «Şimdi bu muallimlerin (yani Alman muallimle- 
rinin) talep ve temennileri veçhile mektebin her türlü 
levazımı tedrisiyesi mükemmelen ihzar edilmekte oldu- 


ğundan bikeremihitaâlâ bizim darülfünunumuzun az 
vakit içinde tam manasile bir mektebi feyziirfan ve 
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.harsı millimiz için bir menbaı feyyaz olması kaviyen 
memuldür (12). 

1332 H de parlayan bu ümit güneşinin daha ne ka- 
dar parladığını burada araştıracak değilim.. Yalnız şu- 
na işaret edelim ki memleketin ilmi ve felsefi hayatını 





yenileştirme ve canlandırma hayâli ile bu düşünceyi 





o aksiyon ve ig haline kalbetme arasındaki mesüfe düşü 





onülmediği, bu mesafenin ne gibi düşüncelerle katedile- 





ceği araştırılmadığı için gerek o güzel ümit, gerek onun- 





la beraber “yapılan, muazzam mali fedakâlrlıklar heba 





olup gitti ve kimin ne için ne maksat ve fantazi ile mil- 





let parasını heba ettiği sonradan olsun sorulmadı, soran 








bir kuvvet bulunmadı, 


Bizde büyük içtimai işlere teşebbüs edenler hiç bir 
mesuliyet taşımadıkları, kendilerinden hesap sorulmı- 
yacağından emin oldukları için bu gibi içtimai fanteziler 
her zaman tekerrür edebilirdi. i =i 


Büyük Harbin sonunda Darülfünunu Osmâni ve 

onunla beraber diğer yüksek kültür müesseseleri ne şe- 
“kil aldılar? Bugüne kadar uzayan son bir tarih halka- 
sından hiç bahsetmiyeceğim. Çünkü henüz bu tarihin 
içindeyiz. Bu tarih henüz dün olmamıştır. Aktüel va» 
ziyeti araştırmağa ise burada lüzum görmiyorum. 


Bu suretle son yüz, yüz elli senelik kültür kımıldanı- 
.şımıza ait tarihçenin esas hatlarını göstermiş olduğumu 
zannediyorum. : Şimdi mahiyeti bundan ibaret olan ilmi 
ve felsefi faaliyet realitesine nasıl bir aksiyon istikameti 





egr 
(12) BE: Mehmet Ali Ayni: Edebiyat Fakültesi Mecmuası, 
Sene: 1, Sayı: 1, S£. 9. 
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çizebiliriz? .Yukarıdanberi takip ettiğimiz sosyolojik 
usule tâbi olarak kültür realitesinin bize tasarlattığı 
iş ve faaliyet şartlarına işaret edeceğim. 


I — Bir memleketin fikir hayatının arzedeceği ser- 
vet ve zenginlik, nesillerin emeği neticesinde birikmiş 
olmalıdır. Kültür'ün lügat manası da ekilmiş ve top- 
lanmış olmak lüzumunu işaret eder. Bu bakımdan de- 
nebilir. ki ilmi ve felsefi hayatımızın cansızlığı, birikmiş. 
ve toplanmış manevi bir servetin yokluğundandır. Bu 
servet neden yok? Bunun cevabını yukarıdaki izahattan 
çıkarabiliriz. Toderini'yi hayrette bırakan medreselerin 
faaliyeti, icap eden fikir rönesansını yapmak derecesi- 
ne yükselemedi. Bu akademiler, bir gün yanıbaşlarında 
kendilerile çarpışacak ve bir başka renk taşıyan bilgi 
müesseselerinin teşekkül ettiğini gördüler. Daha açık- 
cası ortaya iki çeşit cihan görüşü, iki çeşit kültür yapma 
yolu çıktı. Arada bir, bu iki yolu birleştirme, mektep 
ile medreseyi uzlaştırma tecrübeleri yapıldı.. Fakat baş- 

“langıçta radikal bir harekete tevessül edilmediği için bir 
netice elde edilmedi. Pariste Sorbon medresesinin ya- 
nında ve aynı yapıda zamanın telâkkisine intibak etmiş, 
hatta o telâkkiyi bizzat yaratmış ve işlemiş bir üniversi- 
te çıkmıştı. Luter'in tahsilini yaptığı Wittenberg med- 
resesi darülfünuna istihale etmişti. Kant'ın okuduğu 
Könisberg darülfünunu, tarihçesi orta çağa götürülebi- 
cek bir medreseden ibaretti. 


l Sözün kısası bütün Avrupa üniversiteleri, bizim 
medreselerin mukabili olan ilâhiyat seminerlerinden, 
medreselerden başka bir şey değildi. Orta çağ zihniye-- 
tinden asri, müspet zihniyete geçiş kendiliğinden oldu. 
Medrese kendiliğinden üniversiteye inkılâp etti. Top 
lanmış servet bir elden öbür ele geçti. Ortada kaybol- 
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muş bir şey yoktu. Tarihin çarhı, neden Türkiyede de. 
bu şekilde işlemedi? Bunun sebebini, Türk tarihi üzerin- 
de feylesofluk yapacak feylesof keşfetsin. Vakıa: bu çarh 
bizde aynı şekilde işlemedi. Eski manevi serveti, değe- 
rine olursa olsun, bir tarafa bıraktık, kenara attık. Biraz 
sonra reddettik. Yeniyi ise ihtirasla kucaklamadık. 
Yaptığımız şey, sadece ilmi ve felsefesi serpilmiş bir 
Avrupa karşısında parmak ısırmak oldu. Biraz evvel 
anlattığım tarihçenin tanzimat ile başlayan kısmı, işte 
bu parmak ısırmanın tarihçesidir. Neye parmak ısırdı- 
ğımızı da doğrusu bilmiyorduk. Eskiden mevcut olan 
tefekkür an'anesini, fikir yabancılığını dünyevileştir- 
mek, beşerileştirmek sırrını bulduktan ve keşfettikten 
sonra devam etseydik, dediğim gibi, Sorbonlar ve Wit- 
tenburg'ların çatısı ve yapısı içinde yükselen darülfü- 
nunlara benzer, darülfünunlarımız bulunacaktı, toplan-. 
mış manevi ve fikri serveti bir elden öbür ele devretti- 
- recektik. Bu sırrı elde etmek şöyle dursun, hayran hay». 
ran, parmak ısıra ısıra temaşasına koyulduğumuz Avru- 


pa fikriyatını, tefekkür an'anesini kendi kuvvetlerimizle- 
tesis yoluna da girmedik. Bu giremeyiş, hâlâ..devam . 
ediyor mu? Bence evet. Bunun sebebi yeni an'aneyi ol- 
sun kuramamaktır. Bir an'ane, bir istikrar tesis edemi- 
yoruz. Borcun ödenerek, yolun yürünerek bittiğini söy- 
leyen ata sözünün ruhundan, kültürün de an'ane kura». 
rak ve çalışarak yaratılabileceği hakikatini çıkarabiliriz. 
 An'anesizlik istikrarsızlık yüzünden manevi servetimiz, 
fikir mekteplerimiz teşekkül etmiyor. . Fikir hayatımız, 
sarılan, fakat hemen bozulan bir top yumağıdır. 


Bu yağeaamlardan çıkan netice şudur: İn ve fel. 
sefi hayatımızın inkişafı her şeyden önce bir fikir an'a- 
nesinin kurulmasına bağlıdır. Askeri ve tıbbi bilgiler- 
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de kısmen hukuki sahada ve teknik meselelerde bu an'a- 
ne kurulmuş addedilebilir. Fakat fikir hayatının özünü 
teşkil eden ilmi ve felsefi hayat an'anesinden mahru- 
muz. O halde kültür realitesini tetkikten çıkaracağımız 
ilk aksiyon kaidesi, bir an evvel bu an'aneyi kurmaktan 
ibarettir... Kurulacak bir awane, fikir havası, fikir piya» 
sası vücude getirecek, Türk mütefekkirlerinin ferdi 
emekleri birikecek, bu birikme milli kültürü zenginleş- 
tirecektir. 


U — Bu am'anenin salim bir şekilde teessüsü için 
60 sene önce teşekkül eden Cemiyeti İlmiyei Osmaniye- 
nin ortaya attığı ve demin zikrettiğim bir prensipi daima 
göz önünde bulundurmak lâzımdır. Bu prensiu şudur: 
Dini ve siyasi ihtirasları bir tarafa bırakarak ilmi ilim 
olarak, felsefeyi felsefe olarak kabul etmek, ilmi ve fel- 
sefi faaliyeti başka çeşit kıymetlerle karıştırmamak icap | 
eder. Dikkat ederseniz bizdeki son asır zarfındaki fikir 
hareketlerinin an'ane olarak yaşayamaması, bu lüzumun ` 
idrak edilmemesinden, yani ilim ve felsefe ile doğrudan 
doğruya alâkası olmıyan din ve siyaset ihtiraslarını deş- 
mekten ileri gelmiştir. Bir zamanlar dini dedikodular 
bir zamanlar siyasi ihtiraslar, ilim ve felsefe için sarfe- . 
dilen ferdi emeklerin heder olmasına sebep oldu. Ta- 
biata ait ilimlerin 1286 H darülfünununda tedrisinden 
dolayı çıkan dedikodular, nihayet darültünunun kapa- 
tılmasile neticelenmişti. 1919 da İstanbul idaresi, da- 
rülfünun tedrisatından bir kısmının devamına sırf siyasi 
ihtiraslar yüzünden mani oldu. Acaba ilim ve felsefe ile 
uğraşanlar ilim ahlâkına göre hareket etmiyorlar mı9?İlim | 
ve felsefenin hududunu aşıp dine ve siyasete mi karışi- 
yorlar? Yoksa ilim ve felsefe meselelerile ilişiği olmıyan 
muhitler ve otoriteler, kendi ihtirasları ve menfaatları `. 
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namına ilmi ve felsefi hayatın serpilmesinden mi korku- 

yorlar? Kısası yaratıcı bir fikir an'anesinin teessüs et- 

memesine sebep, bizzat âlimler ve mütefekkirler mi? 

Bu girift manzaralı meseleyi burada münakaşa etme- 

ge lüzum yoktur (14) Varmak istediğimiz netice şudur: 

Güzel bir fikir faaliyeti an'anesinin kurulması, fikir meş- 
guliyetlerinin asâletini, istiklâlini gütmekliğimize bağlı- 

dır. Bu istiklâli temin için her şeyden önce içtimai kıy» 
metleri birbirinden ayırmalıyız. Dini, yahut siyasi kıy- 

metleri, ilmin ve felsefenin kıymetlerile karıştırmama- 

“lıyız. Hele bir muhitte, ilmi ve felsefi hayatın başla- 

mak üzere olduğu zamanlarda böyle bir istiklâl son de- 
rece zaruridir. Yeni bir fikir hayatı doğarken, o fikir 

hayatının melez, piç olmaması içii bü zaruret daima göz 
önünde bulundurulmalıdır. Yalnız iktisadi devletçilik 

ile kalmayıp kültür devletçiliği yapan devletler, bizzat 
bu kıymetlerin ayrılığını temin etmeli, ilmi ve felsefi - 
faaliyetin hürriyetini, azami derecede, gerçekleştirmeğe 
çalışmalıdır. |,| 


Demek oluyor ki yaptığımız tarihçeden çıkarılabile- 
cek ikinci aksiyon kaidesi, ilmi ve felsefi hayat an'anesi- 
nin azami derecede istiklâlini temin lüzumunu: emredi- 


yor. Türkiyede bir fikir rönesansının doğumu, demin 
söylediğimiz an'anenin teessüsüne ne kadar bağlı ise, bu. 
an'anede, aynı derecede, ilmi ve felsefi faaliyetin istik- 
lâlini, muhtariyetini tanımak ve tatbik etmek ile, her 
şeyi ehline bırakmak ile kuvvetlenecektir. ` a 
THI — İlmi ve felsefi faaliyetin doğmasını temin ede- 
cek üçüncü sebep, fikrimce, toprak - düşünce arasındaki 
. münasebet hakkında edineceğimiz kuvvetli bir tasav- 


(14) Bu mesele için Bk; Kültür Haftası Mecmuası, Sayı: İN 
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vurda aranmalıdır. Avrupanın tikriyatile temas ettiği- 
miz gündenberi, işimiz, gücümüz taklit oldu. Taklit had- 
dızâtında fena bir şey değildir. Fert için olduğu gibi 
kütleler için de taklidin normal değeri vardır. Her tak- 
lit bir vasıtadır. İki hafta evvel Sabri Esad'ın (Çocuk 
ve mantık) konferansını dinleyenler, çocuğun nasıl ke- 
limeleri taklit ederek içtimal mahiyet taşıyan tefekküre 
alıştığını anlamışlardır. (Ferdi ruhiyatın bu hükmü, 
kütle ruhiyatları için de aynıdır. Taklit, fertte ve cemi- 
yette, taklit olarak kalmağa mahküm olmamalıdır. Biz- 
de fikriyat taklitlerinin daima taklit olarak kalması, 





kültür kaynaklarını Fransadan, Almanyadan veya bil- 





mem nereden almış olan Türk okumuşlarının, kendile- 


rine gelmemelerinden, hidâyete erişmemelerindendir. 
Bu yüzden okumuşlarımız, hangi toprak üzerinde bulun- 
duklarının, hangi toprağın çocuğu olduklarının farkın- 
da değildirler. Hayâlen, bir Avrupa memleketinin ha- 
vâinesimisini teneffüs ederler. Bunlar nihayet bir gün 
sendeliyerek desteklerini kaybetmeğe mahkümdurlar: 
Ya cemiyet onlara (hayırsız), (memleketine hayrı do- 
kunmadı) damgasını basar, ya münevver cemiyetin, ken- 
disini güya takdir etmeyişinden mütevellit bir melân- 
zoli ve vesvese içinde heder olur gider. Bunlardan her 
iki hale etrafımızda yüzlerce misal bulabiliriz. 


Bir düşünme cihazı, işlediği malzemeyi bulunduğu 
içtimai dünyanın havainesimisinden almamış ise, o hava 
ile kaynaşmamış ise bereketsiz ve verimsiz olacaktır. 
Bizde siyasi, edebi, ilmi ve felsefi sahalarda yapılmış, 
sonu (.... izm) ile biten meslekler ve telâkkiler, bu ba- 
kımdan onları temsil edenler gibi, iğretidirler. İlmin 
ve felsefenin milli olduğunu söylemek sadedilliğinde bu- 
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Junacak değiliz.. Fakat ilmi ve felsefi faaliyetin işleme 
tarzı, malzeme kaynağ mıllidir. İsterseniz bir kısım ide- 
alist içtimaiyatcılar gibi bir nevi halk ruhu (Volksgeist) 
nin bulunduğunu ilmi ve felsefi faaliyetlerin her halkın 
damgasını taşıyacağını kabul edelim. Her ne olursa ol- 
sun, Türkiyede ilmi ve felsefi hayatın inkişafını düşü» 
nürken üzerinde durulacak nokta düşüncenin daima, 
içinde geliştiği cemiyet yapısı ile, içtimai müesseselerin 
vaziyeti ile alâkadar olduğudur. Bu alâkadarlık bize 
nisbi bir ideal verecektir. Kendi içtimai bünyemize 
göre bir ilim havası, kendi içtimai yapımıza göre bir fi- 
kir piyasası yaratmak. Yorgana göre ayak uzatmağı 
emreden atalar hikmeti, hakikatte bu nisbiliğin ifadesi 


olabilir: İçtimai meselelerde başka memleketlerin ih- 
tiyaçları ve değerlerini değil, mevzuubahs cemiyetin ih- 
tiyaç ve değerlerini göz önüne almak, beynelmilel mahi- 
yeti hâiz ilmi ve felsefi düşünme tarzlarının taklidi. dai» 
ma, hazm ve imtisasa ve ibdaa götürecek yolları bulmak 
lâzımdır. Kültür devletçiliği, milli ilim ve felsöfe faali- 
yetinin daima bu şekle doğru gitmesini temin eden teş- 
kilâtı hazırlamalıdır. 


IV — Düşünce ve toprak arasındaki rabıtaya işa- 
ret ederken, bunun neticesi olan mühim bir meseleye 
temas etmek lâzımdır: Fikir faaliyetini merkeziyetden 

“kurtarmak 


Fikrimizi izah edelim: 1870 hezimetinden sonra 
Fransızlar, asıl Almanyayı keşfettiler. O zamana-kadar 
. Almanya Fransızın nazarında barbar bir Prusya hayâ- 
linden ibaretti. 1871 de Almanyaya giden Fransız mÜ- 
tefekkirleri, tıpkı bizim dün, hatta bugün Avrupa karşı- 
sında yaptığımız gibi; parmak ısırdılâr. Neden? Yine 
Fransızlara göre bunun sebebi, Almanyada ilmi ve fel- 
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seli çalışmanın Fransadakinden çok başka, canlı ve ya- 
ratıcı olmasıdır. Fakat bu halin de ayrıca bir sebebi var- 
dır: Almanyada ilmi ve felsefi faaliyet şebekeleri Al. 
manyanın dört köşesine dağılmış, kökleri orta çağda 
olan birçok eski darülfünunlar birer müspet ilmi, fel- 
sefi tefekkür yuvası haline gelmiştir. Luter, Witten- 
berg'den, Kant, Königsberg'den, Hegel, Tübingen'den 
Helmoltz, Heidelberg... dan ilâh yetiştiler. Kültür ça- 
- ğımın bereketi, bu suretle, kültür cihazlarının merkezi- 
yetsizliğinden ileri geliyor O kadar ki BismarkAlman- 
.yasında, hatta Hitler Almanyasında bile Berlin Üniver- 
sitesi, sadece diğer bir çok Alman şehirlerindeki üniver- 
siteler gibidir Halbuki Fransada siklet merkezi Sor- 
bondur. 'Taşra üniversiteleri, bazı fakülteletinin hususi 
ve am'anevi ehemmiyetleri bir tarafa, Parise göre ikinci 
ve üçüncü derecede kalmaktadırlar, oHarpten sonra 
Fransa, Almanyanın kültür merkeziyetsizliği an'anesine 
tâbi olarak, zaptettiği Alsas-Lorenin İstrasburgda bu- 
lunan üniversitesine Paris kadar ehemmiyet vermeğe 
çalışıyor (14). i 


Türkiyede fikri faaliyetinin canlanmasını, ilmi ve 
felsefi hayat ân'anesinin teessüsünü temin edecek âmil- 
lerden biri olarak kültür merkeiyetsizliğini ileri sürer- 

ken anlatmak istediğimiz şey, işte budur. Osmanlı İm- 
uaratorluğu zamanında muhtelif Anadolu şehirlerinin 
ayrı ayrı medreseleri mevcuttu. Konya, Erzurum, Bur- 
sa, Kayseri... gibi İstanbul medreseleri ile boy ölçüşen 
taşra medreseleri bile vardı (15). 1922 de Ziya Gökalp 


(14) Bk. Alsas- Loren İletyeriasi Ülkü Mecmuası Sayı: 85. 





(15) Bu hususta «Mecellek Ümuru Belediye» sahibi Osman 
Nuri Ergin B.in «Türkiyede Şehirciliğin tarihi inkişafı» nda 
malümat vardır. 
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Diyanıbekirde böyle bir fikir yuvası tesis etmeğe çalış» 
tı (16). Daha evvel 1911 de Selânik, İstanbulu her ba- 

ımdan geride bırakan bir kültür faaliyeti merkezi rolü- 
nü almıştı (17). On yıl kadar evvel, kıymetli bir Türk 
içtimaiyatcısı, merhum Mehmet İzzet, bir yazısında 
bu mühim meseleye temas etmişti (19). Kültür hayatı- 
mızı hızlandırmak için her türlü fedakârlığı yapan yeni 
Türkiye, bu merkeziyetsizlik prensipini göz önüne al- 
malıdır. Hatta almıştır da diyebiliriz. İstanbul yanın- 
da bir kültür Ankarasının doğması buna misaldir. 


Fakat kültür merkeziyetsizliği yapacak olan milli 
devletin bir fanteziye düşmemesi lâzımdır. Bunun için 
her şeyden önce riyazi bir zihniyet sahibi olmalıyız. 
Şöyle ki kültür merkeziyetsizliği yaparken düşüne-top- 
rak münasebetini daima göz önünde tutmak, mektep, 
fakülte, enstitü, üniversite mefhumlarının mutlak taraf- 
larını bırakıp izafi cihetlerini düşünmek gerektir. Bir fa- 
külte tasavvuru, bir üniversite hayâli, hiçbir zaman me- 
selâ Fransa veya Almanyadaki nümunelerini,- düşüns 
dürtmemelidir. 65 milyonluk bir Almanyanın meselâ 
Lâypzig şehrindeki her hangi bir ilim müessesesini, 17 
milyonluk Türkiyenin meselâ Adana şehrindeki mukabil 
ilim müessesesini bir tutmak ve her ikisini aynı cihaz 
ile cihazlandırmak tamamile gayrı riyazi, fantezili bir 
tasavvur olacaktır. Keza beş milyonluk Berlinin veya 
Parisin veya bilmem hangi şehrin üniversite ihtiyacı ile, 
genç Türkiyenin meselâ henüz doğmuş devlet merkezi- 





(16) Ziya Gökalp'ın bu akyol mahsulleri orada neşret- 
© tiği «Küçük Mecmua» lardır. l 
(17) Bk. M. Hartmann, Türkiyeden Gayrisiyasi Mektuplar, 
1909, Berlin. i 
(18) Bk. Mehmet İzzet, Hayat Mecmuası, Sayı 57. 
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nin mühtaç olduğu üniversite ihtiyacı aynı değildir. Bu 
misaleri istediğiniz kadar çoğaltınız. O halde Türkiye- 
nin muhtelif merkezlerinde müstakil, merkeziyetsiz 
“kültür faaliyeti yuvaları tesis ederken memleket ve şe- 
hir ölçüsünü, şehirlerin morfolojisini, demografik, ikti- 
sadi ve içtimai yapısını göz önünde tutmak mecburiyeti 
vardır. Aksi takdird «Hüsnü hareket» ile neticelenme- 
yen bir çok güzel «hüsnüniyet» lerin sayısını arttıraca- 
Bız. Fantezi ve ihtiras uğruna müspet ve riyazi zihni- 
yeti feda edeceğiz ve boşuna kendimizi aldatacağız. 


Kültürde merkeziyetsizlik siyasetinin bize kazandı- 
racağı hir noktaya daha işaret edelim: Memleketin muh- 
telif büyük şehirlerinde mütevazi, tedrici bir plân ile 
yürüyecek bilgi ve kültür müesseselerinin vücude geti- 
rilmesi, muhtelif ilim şubelerinde çalışmağa müstait, ya- 
ratıcı uzuvların meydana çıkmasını temin edecektir. 
Büyük şehirlerin, devlet merkezlerinin, orijinal şahsi- 
yetlerin doğması üzerine müspet olduğu kadar menfi 
tesiri de vardır. Ceyyit, taze, serin kafalar, ekseriya taş- 
ralardan yetişirler. Fransız edebiyatile alâkadar olanlar, 
büyük muharrirlerin ilk evvel taşra şehirleinde kendi 
kendilerini keşfettikten onra Parise akın ettiklerini bi- 
lirler. Almanyada ise, Alman ilminin ve felsefesinin 
inkişafı bakımından taşra şehirleri, Berlinden daha mü- 
himdirler. Taşra şehirleri, Haydelbergler, Köniksberg- 
ler, Yenalar.... Alman kültürünün göz bebeklerini ye- 

© tiştirmiştir. Köy nasıl, şehir için daimi bir nufus kay- 
nağı ise, millet kemmiyetinin ocağı ise, taşra şehirleri de 
devlet merkezindeki kültür nehrini taşıran, milletin key- 
fiyet bakımından yaratıcılığını arttıran küçük ırmakları 
vücude getirirler. Toprak altının gizli madenleri gibi, 
toprak üstünün de gizli insan hazineleri, zihni kudret . 
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kaynakları vardır. Kültür teşki âtında merkeziyetsiz. 
lik, işte bu kaynakların fışkırmasına hizmet edecektir. 
V — Fakat memleketimizde ilmi ve İelsefi hayatın 
inkişafını temin edecek âmilleri araştırırken esaslı nok- 
talardan birni unutuyruz: Halkevinde verilen on beş 
felsefi ve içtimai konferansı küşat eden hocamız Mus- 
tafa Şekip konferansında zaten bu noktaya temas etmiş- 
ti. Biz de tekrar edelim: . Garp medeniyetinin ilmi ve 
felsefi havâinesimisini bir bütün olarak yaratmağa ça- 
lışmalıyız. Bu havâinesimiyi teşkil eden cereyanlar, bir 
takım ahlâki telâkkilerde toplanmaktadır. En basta il- 
min ahlâkı gelir. İlmi ve felsefi faaliyetlerin siyasi, di- - 
ni ihtiraslarımızdan uzak tutulması, bir kelime ile eski- 
lerin «nefsiemâre» dediği aşağı enfüsilikten kurtulup 
. kendimizi ilmi ve felsefi tefekkürlerin mevzuu olan 
«mekân» da bulmalıyız. İstediğimiz yeni adam tipi, dü- 
şünmek için ilk evvel kendini terketmesini bilen, insan 
olmak için «hayvan» 1 terkeyleyen adamdır. Orta çağın 
dervişi, mistiği kendini bulmak için kendisini ter- 
ketmiş, Allahta birleşmiş idi. Bugünün müspet görüşlü 
adamı, kendisini realite bilgisinde bulmağa çalışır. Bu 
her şeyden önce bir ahlâk meselesidir. Avrupa ile te- 
mastan bugüne kadar bu ahlâki hakikatın anlaşılmadı- 
ğını söylersem hayret etmeyiniz. Meşhur Rıfat Paşa 
lâyihasındaki şu satırlar, aktüel hakikatten mahrum 
` olmasa gerektir: «Alelûmum avâmı nâsın dahi her bir 
şeyi yani üzerlerine lâzim olmıyan bazı vekayii bilme- 
leri bir nevi serbestiyet ve nihayetinde ademi itaat gibi 
mehâziri muci olabileceğine nazaran bu makulelerin çok 
şey dahi öğrenmeleri iktiza etmeyip yazı okuyup yaz”. 
mak derecesine kadar. tahsillerile iktifa...» eylemeli- 
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dir (19). Dikkat ediniz ki bu satırlar Viyanada, garp me- 
deniyetinin sitelerinden birinde yazılmıştır. Bu zihniyet 
aşağı yukarı aynı şekilde varlığını muhafaza ediyor mu? 
Bu istihfamı düşünmenin yeri burası değildir. Radikal 
fikir inkılâbı, her türlü ferdi ihtiraslardan temizlenmiş, 
müstakil bir ilim ve felsefe faaliyetinin iyilik ve güzel- 
liğini kavrıyacak bir ahlâk inkılâbıdır. i 

© Son zamanlarda bir kısım Alman mütefekkirleri, 
ırk hazariyesine saplanarak âri ve şimalli olmıyan halk-. 
larda müspet telâkkiye imanın vücut bulamıyacağını, 
hatta hellenizmin ve Avrupa zihniyetinin müslüman 
-şarkta daima karikatürize olacağını düşünüyorlar Da- 
ha ziyade siyasi ihtirasların hâkim olduğu bu iddialar, 
üzerinde durulamiyacak kadar zayıftır. Bununla bera-. 
ber Avrupadan gelen ilmi ve felsefi tesirlerin son bir, 
bir buçuk asır zarfında memleketimizde ciddi bir tak- 
lid ve ibdaa yer vermemesi, garbın ilmi ve felsefi zihni-. . 
yetini kavramış ve garba parmak ile gösterilmeğe değer 
beş on milli şahsiyetini gösterecek vaziyette olmamak- 
lığımız bu gibi nazariyeleri güdenlerin elinde bir delil 
olabilir. Fakat bu delilin aksini temin edecek bir ilmi 
ve felsefi teşkilâtlanma işini başarmak da yine elimiz- 
dedir. Düne kadar fikir hayatımıza hâkim olan ve isko- 
lâstik mâhiyetten dolayı «karakuvvet» ismini taşıyan 
imanı yıktıktan sonra onun yerini tutdeak «beyaz kuv-. 
vet» imanını yaratmak vazifesi ile mükellefiz. Bu iman 
bizi, kendi heveslerimizden, ihtiraslarımızdan kurtarıp 


realitenin ta ortasına götürecektir. Bu imanın garpte de 
kolay vücude gelmediğini itiraf etmelidir. Tabiat realitesi-. 
sinin müspet bilgisi tarihinde kerpetenle dili koparılan 
.ve ateşe atılan rönesans filozofunu unutmıyalım. Keza 





(19) Bk. Müntehibat i asar'ı Rifat Paşa. 
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cemiyet realitesinin hakikatini anlamak yolunda Fransız 
ihtilâinin döktüğü kanı unutmıyalım. Mücadelesiz öla- 
rak müstakil bir ilim ve felsefe faaliyetinin kendiliğin- 
den doğmasını istemek eli kolu bağlı duran tenbelin har- 
adir. İlim imanını, felsefi hareketleri muhite yaymak 
için teşkilâtlanmak lâzımdır. Gerek ilmi, gerek felsefi 
aksiyonun şartı, realitenin telkin ettiği ihtiyaçları de- 
vamlı, sebatlı, daima takip edilen, ardı ve arası kesilmek 
bilmeyen bir azmin mahsulü olacak bir teşkilât kadrosu 
içinde gerçekleştirmektir. 


İşte, efendiler, Türkiyenin kültür tarihçesini üzerin- 
de yaptığı toplu bir bakış. Ondan çıkardığımız ak- 
siyon şartlarını yakından kavradığımız gün Türk seci- 
yesinin fikir yaratıcılığından mahrumiyetini ileri sü- 
rTenlerin davasını çürütmeğe başlıyacağız: Türkün şim- 
diye kadar, bilhassa Osmanlı İmparatorluğu zamanında 
fikri sahada orijinalite göstermemesi daha ziyade onun 
geçirdiği tarihi mukadderata istinat eder. Mehmet İzzet 
1928 de bu mevzu üzerinde düşünürken diyordu ki: «Şim- 
diye kadar felsefe karşısında Türklerin vaziyeti tıpkı 
Romalılarınkine benzer. Romalılar da cihangir idiler, 
Fakat nazari tefekkürattan ziyade ameli muvaffakıyet- 
lere ehemmiyet veriyorlardı. Lâtin edebiyatının en par- 
lak mümessillerinden biri olan Çiçeron Yunan felsefesi- 
me zevk ve aşk ile ıttıla peyda eylemiş, lâkin İelsefeye 
dair bizzat kaleme aldığı eserlerinde nazari ve ince mù. 
makaşaları kolaylıkla bertaraf ederek herkesi alâkadar - 
eden ve herkes tarafından anlaşılabilecek olan ameli 
meseleler üzerinde bilhassa tevakkuf etmeği tercih et- 
miştir.» Bu mukayeseden sonra İzzet, felsefe cemiyeti- 
nin teşekkülü münasebetile ilmi ve felsefi f aksiyonun- 
'ehemmiyetine işaret ediyordu: Felsefe tarihine ehemmi- 


yet vermelidir. Leibnitz'i yapan âmilin felsefe tarihi tet- 
kikatı meselâ Gazali'yi araştırma olmuştur (20)». 


Fakat ferdi çalışmalar bir teşkilâta bağlanmadıkça 
kumlar arasında süzülüp kaybolan küçük sulara ben- 
zer. Bunları bir araya getirip toplıyacak devamlı plânlı 
ve awane sahibi fikir teşkilâtlarıdır. 1284 deki Cemiyeti 
İlmiyei Osmaniye'nin teşekkülünü ve sönüşünü düşünü- 
nüz. Büyük Dünya Harbi sıralarında aynı gaye ile teşek- 
kül eden Milli Talim ve Terbiye Cemiyeti'ni düşününüz. 
Lozandan şonra teşekkül eden Felsefe Cemiyetini düşü- 
nünüz. Bunlar hep anane bırakamıyan teşebbüslerdir. 
Eğer an'ane bıraksalardı, fâni fertlerin çekilişine rağ- 
men yaşasalardı bugün memleketimizde fikir hayatının 
tarihçesini yaparken başka türlü düşünecektik, hüküm- 
lerimiz o kadar menfi olmıyacaktı. : Neden yaşamıyor-. 
lar, “neden muhit bunları yaşatmıyor? Bu sualin ceva- 
bını ararken her halde yukarıda işaret ettiğim gibi Tür- 
kün milli seciyesine ait her hangi menfi bir hükümden 

sakınmak gerektir. Mesele ilmi ve felsefi hayatta bir 
varlık gösteremeyen Türkün milli seciyesinde değil, 
yaşadığı tarihi şeraitin aksiliğinde ve teşkilâtsızlığında- 
dır. Garbin fikir müesseselerinde heves ile, heyecanla 
çalışıp garplılarla aynı zekâ, irade ve tefekkür kabiliye- 
tine sahip olduğunu gösteren Türkler, Türkiyede aynı 
kabiliyeti gösteremiyorlar, ekseriya idari ve siyasi ha- 
yata atılıyorlar, ve ilim için, fikir için çalışmaktansa 
kolay, dolambaçlı ve pratik işlerle meşgul oluyorlar. 
İnin ve felsefi tefekkürün değeri onlar için değişiyor. 
Şu halde iş, Türkün milli seciyesinde ve ırki şahsiyetin». 
de olmayıp, Türk cemiyetinin yapısına bağlı. girift bir 





(20) Bk. Hayat Mecmuası; 1928, Sayı, 67. 
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ahlâk hastalığı olarak kendisini gösteriy or. Kültür dev- 
letciliği güden inkilâpçı Türkiye, fikir ve kültür şebeke- 
sini örecek yerli uzuvları teşkilâtlandırdığı, bu teşkilâ- 
tın yaşaması ve devam etmesi için icap eden her türlü 
tedbirleri muayyen bir program | altinda ittihaz ettiği 
zaman bu hastalığı tedaviye başlamış olacaktır. : Bu te- 
davi çarelerinin en başında kültürel bilgilerle İlişikli 
yerli kuvvetlerin teşkilâtlanma an'anesini yaratmak, 
kültür e değirmenin bulunduğu yerin tabii 
bu noktaya pek sisl tatbik edilebilir: Düm su ile 
değirmen dönmez! ii 


Dr. Ziyaeddin FAHRİ 
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